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Abstract

The article presents the soteriological theory formulated by M. Luther and named “Happy
exchange and conflict”. Luther’s proposal is an original view of the idea of a saving ex-
change known as the admirabile commercium already present in the Church Fathers. The
aim of the article was to present Luther’s theory in relation to the traditional study of “the
marvelous exchange” so that the new content contained in his views would become more
visible. Hence, in the first point of the article, the essential elements of the traditional con-
cept of saving exchange are outlined, and the next part of this article is Luther’s views on
the admirabile commercium theory. The Reformer enriched the biblical themes that had
been his inspiration repeated for centuries to introduce the original content into the tradi-
tional theory. These include the representation of the relationship between Christ and man
in the form of marriage. In this representation, Luther is inspired by the prophecy of Hosea
and Paul’s parenesis of marriage. In addition, Christ’s relation with the soul of a Christian
is perceived as a spousal relationship, referring directly to the Book of Song of Songs. At
the base of the description of the victorious struggles of the Savior with sin, death and Satan
lie Paul’s statements from The First Letter to the Corinthians (15,56f). The essence of the
“Happy exchange and conflict” theory is Christ’s taking on himself human sins and bestow-
ing his own sinlessness and divine righteousness upon man, which became possible by the
victory over sin, death, and Satan on the cross. In the spousal union, Christ, the Bridegroom,
takes on himself the sins of the human soul, the bride, and adorns it with his justice.

Keywords: M. Luther, “the marvelous exchange”, “happy exchange and conflict”, Christ,
man, sin, justice.

Streszczenie

Artykut prezentuje soteriologiczna teori¢ stworzona przez M. Lutra i nazwang przez niego
teoria ,,radosnej wymiany i konfliktu”. Propozycja Lutra jest oryginalnym ujg¢ciem obec-
nej juz u Ojcoéw Kosciota idei zbawczej wymiany znanej jako admirabile commercium.



134 Tadeusz Dola

Celem artykutu byto przedstawienie teorii Lutra w relacji do tradycyjnej nauki o ,,prze-
dziwnej wymianie”, by bardziej widoczne staly si¢ nowe tresci zawarte w jego pogladach.
Stad w pierwszym punkcie artykutlu nakreslone zostaly zasadnicze elementy tradycyjnej
koncepcji zbawczej wymiany, a kolejng jego czes$¢ stanowia poglady Lutra przedstawione
w odniesieniu do teorii admirabile commercium. Reformator wzbogacit powtarzane przez
wieki ujecie o nowe watki biblijne bedace dla niego inspiracja do wprowadzenia w trady-
cyjng teori¢ oryginalnych tresci. Nalezy do nich przedstawienie relacji migdzy Chrystusem
a czlowiekiem w formie matzenstwa. W tym obrazie Luter inspiruje si¢ proroctwem Oze-
asza i Pawlowa pareneza o matzenstwie. Ponadto wigz Chrystusa z dusza chrzescijanina
postrzega jako oblubieficzy zwigzek, nawigzujac wprost do ksiggi Piesni nad pie$niami.
Z kolei u podstaw opisu zwycigskiego zmagania si¢ Zbawiciela z grzechem, $miercia i sza-
tanem leza Pawlowe wypowiedzi z Pierwszego Listu do Koryntian (15,56n). Istotg teorii
radosnej wymiany i konfliktu” jest przyjecie na siebie przez Chrystusa grzechéw czto-
wieka 1 obdarzenie go wtasng bezgrzeszno$cia 1 Boska sprawiedliwos$cia, co stato si¢ moz-
liwe dzigki zwycigstwu na krzyzu nad grzechem, $miercia i szatanem. W oblubienczym
zjednoczeniu Chrystus, Oblubieniec, bierze na siebie grzechy duszy ludzkiej, oblubienicy,
i przyozdabia ja swoja sprawiedliwoscia.

Stowa kluczowe: M. Luter, ,,przedziwna wymiana”, ,radosna wymiana i konflikt”, Chry-
stus, cztowiek, grzech, sprawiedliwos¢.

W chrzes$cijanskiej soteriologii pojawiaty si¢ w ciggu dziejow liczne teo-
rie, ktore podejmowaty proby interpretacji dzieta zbawienia dokonanego przez
Boga w Chrystusie. Jedng z nich jest teoria ,,przedziwnej wymiany” (admirabile
commercium). Nie zajmowala ona w badaniach teologicznych bardziej znacza-
cego miejsca, mimo ze stworzyli ja Ojcowie Kosciota, a powtarzana jest przez
cate dzieje teologii az po czasy wspotczesne. Oryginalny ksztatt nadat teorii
Marcin Luter. Zbawcza wymiang, ktora dokonata si¢ miedzy Bogiem a cztowie-
kiem w Chrystusie, nazywana ,,przedziwng wymiang”, Reformator okreslit jako
»~radosng wymiane i konflikt” (der frohliche Wechsel und Streit). Soteriologicz-
na teoria Lutra zostanie w niniejszym artykule zaprezentowana w konteks$cie
tradycyjnej ,,przedziwnej wymiany”, by wyrazniej uwidocznity si¢ jej oryginal-
ne tresci.

1. Admirabile commercium

Teoria ,,przedziwnej wymiany” wyrasta z biblijnej idei Boga, ktory szuka
cztowieka zagubionego wskutek grzechu i wychodzi naprzeciw jego potrzebom,
a jednoczesnie z wizji cztowieka do§wiadczajacego Bozej dobroci. Tak postrze-
gana relacja migdzy Bogiem a cztowiekiem charakteryzuje si¢ niezwykla bli-
skos$cig, ktorej odzwierciedleniem sg prorockie wizje Boga méwigcego o swej
wigzi z Izraelitami: ,,(...) bedg oni moim ludem, a Ja bede¢ ich Bogiem” (Ez
11,20; por. Ez 36,28; Jr 31,33). Z perspektywy Izraela jest to Bog, ktory ,.(...)
jest naszym Bogiem, a my ludem Jego pastwiska i owcami w Jego reku” (Ps
95,7). Wydarzeniem, ktore potwierdzato i umacnialo zwigzanie si¢ Boga z Jego
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ludem, byto Przymierze. Znakiem jego ostatecznego wypeknienia i tym samym
osiggajacej swoj punkt kulminacyjny zbawczej obecnosci Boga posrod narodu
wybranego bedzie przyjscie na §wiat zrodzonego z dziewicy Syna, ktory otrzyma
imi¢ Emmanuel, to znaczy ,,Bég z nami” (Iz 7,14). I1zajaszowe proroctwo ewan-
gelista Mateusz odnosi do narodzonego z Maryi dziecka, ktéremu nadano imi¢
Jezus, oznaczajace ,,Jahwe jest zbawieniem”. Powigzanie z sobg imion Emmanu-
el i Jezus sugeruje, ze dla ewangelisty tak szczegdlna obecnos¢ Boga w narodzie
prowadzi do nastania zapowiadanego przez prorokoéw eschatologicznego czasu
wypetnienia zbawczych obietnic Boga (Mt 1,22n)!. Inicjatywy Boga zmierzaja-
cego do budowania zbawczej wspolnoty z ludzmi osiggnely w Jezusie doskonaty
ksztalt. Doszto w Nim do zjednoczenia Bostwa z czlowieczenstwem. Czlowiek
Jezus z Nazaretu jest jednocze$nie Synem Bozym. ,,W nim (...) mieszka cata
Pelnia: Bostwo na sposéb ciata” (Kol 2,9).

Zbawcze zjednoczenie Boga z cztowiekiem w Jezusie Chrystusie doprowadzi-
o do uwolnienia cztowieka z grzechéw i pojednania z Bogiem calej stworzone;j
rzeczywistosci (2 Kor 5,19; Kol 1,20). Wyzwolenie cztowieka z grzesznych win
moglo si¢ dokona¢ dzigki temu, ze Syn Bozy przyjat ludzka nature z wszystkimi
uwarunkowaniami czlowieczego bytowania. A ludzka kondycja w tym $wiecie,
od pierwszego cztowieka poczawszy, nacechowana jest grzechem. Cho¢ Chry-
stus sam grzechu nie popetnil, to jednak w przyjetej grzesznej naturze cztowieka
doswiadczyt wszystkich konsekwencji grzechu, i to do tego stopnia, ze wrecz
sam stat si¢ grzechem. Wedtug Pawla Bog Tego, ktory nie znat grzechu, uczynit
dla nas grzechem. Wszystko po to, by ludzie mogli zosta¢ obdarzeni sprawied-
liwoscig Boza (2 Kor 5,21). Przyjmujac naznaczong grzechem ludzka kondycje,
Chrystus solidaryzuje si¢ z kazdym czlowiekiem, biorac na siebie grzechy ludzi.
Réwnoczesnie jako Syn Bozy pozostajacy w jednosci z Ojcem doprowadza ludzi
do bliskosci z Bogiem i dzieli si¢ z nimi swoim Boskim dziedzictwem (Ga 4,7).
W Chrystusie dokonata si¢ ,,wymiana”: wziat On na siebie ludzkie grzechy, by
w zamian za nie da¢ ludziom usprawiedliwienie i bogactwo zycia z Bogiem Oj-
cem. Pawet ujmie to w symbolicznej formule: Chrystus ,,bedac bogaty, dla was
stat si¢ ubogim, aby was ubdstwem swoim ubogaci¢” (2 Kor 8,9)°.

Pawlowe wypowiedzi staly si¢ inspiracja do rozpowszechnienia si¢ we wczes-
nym chrzeScijanstwie pogladu o zbawczej ,,wymianie”, jaka za sprawg Boga do-
konata si¢ w Jezusie Chrystusie. Doprowadzila ona do przebdstwienia cztowieka
juz w samym akcie Wcielenia. Ireneusz, analizujgc sens przyjecia cztowieczenstwa
przez Syna Bozego, stwierdza, ze ,,Stowo Boze stato si¢ czlowiekiem, a Syn Bozy

' Por. J. WERBICK, Soteriologie, Diisseldorf 1990, 174n.

2 T. DoLa, Zbawczy sens Weielenia w swietle formuly ,, admirabile commercium”, w: L. BALTER
(red.), Tajemnica Odkupienia, Poznan 1997, 145-147.
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Synem Cztowieczym tylko po to, by poprzez ingerencje Stowa cztowiek (...) stat
si¢ Synem Bozym (...). Jakzez bowiem moglibysmy mie¢ udzial w nieprzemijal-
nosci i nieSmiertelnosci, gdyby wpierw to, co Nieprzemijajace i Nie§miertelne, nie
stato si¢ tym, czym jestesmy my?”?. Tak sformutowang opinig Ireneusz otwart dro-
ge do uksztattowania si¢ soteriologicznej teorii nazwanej hastowo admirabile com-
mercium®. Poglad Ireneusza podjat Atanazy. W dyskusjach z arianami i apolinary-
stami bronit tezy, ze Zbawicielem moze by¢ jedynie ktos, kto jest rOwnoczesnie
i Bogiem, i cztowiekiem. Tylko taki Zbawiciel moze doprowadzi¢ do zjednoczenia
ludzkos$ci z Bogiem. Z tej perspektywy jasno wida¢ cel Wcielenia: Syn Bozy ,,stat
si¢ czlowiekiem, aby$my my stali si¢ bogami’. Na chrzescijanskim Zachodzie so-
teriologie w duchu admirabile commercium rozpowszechnit Leon Wielki. W jego
pismach czgsto pojawiaja sie wypowiedzi zawierajace w swej tresci mysl o zbaw-
czym celu przyjecia czlowieczenstwa przez Chrystusa. W jednej z nich mowi
wprost, ze ,,Odkupiciel po to stat si¢ Synem ludzkim, bysmy my mogli sta¢ si¢
synami Boga™®. Przyszedt na $wiat i dzigki ,,przedziwnej przemianie” rozpoczat
»Zbawcza wymiane”, przyjmujac to, co ludzkie, a obdarzajac tym, co Boskie; wzigt
zniewagi, cierpienia i Smier¢, a dal zaszczyty, zbawienie i zycie’.

Metafora ,,przedziwnej wymiany” nie zainspirowala w pdzniejszych wiekach
teologdw do konstruowania na jej podstawie rozbudowanych teorii soteriologicz-
nych. Przetrwala w modlitwach liturgicznych, zwtaszcza okresu bozonarodzenio-
wego. Wiecej miejsca w chrystologicznej refleksji poswiecit metaforze dopiero
Marcin Luter, nadajac jej nowy ksztalt i wzbogacajac o oryginalne tresci®.

2. Admirabile commercium jako ,,radosna wymiana i konflikt”

Formuta admirabile commercium przyjmuje u Lutra postac ,,radosnej wymia-
ny i konfliktu” (der fréhliche Wechsel und Streit). Blizsza jej analiza wymaga
przyjrzenia si¢ najpierw znaczeniu idei ,,wymiany” (communicatio) w teologii
Lutra. Na jej tle dostrzec mozna wtasciwy sens ,,radosnej wymiany i konfliktu”.

3 Adversus haereses, 111, 19, 1.

* B. STUDER, Gott und unsere Erlosung im Glauben der Alten Kirche, Diisseldorf 1985, 84.

5 Oratio de Incarnatione Verbi, 54; por. TENZE, Epistula ad Epictetum, 6.

¢ Sermo, XXVI, 2.

7 Venerat enim in hunc mundum dives atque misericors negotiator e ceelis, et commutatione
mirabili inierat commercium salutare, nostra accipiens, et sua tribuens, pro contumeliis honorem,
pro doloribus salutem, pro morte dans vitam (Sermo, LIV, 4). Por. B. STUDER, Die Soteriologie
im Bannkreis von Chalcedon, w: M. ScHMAUS, A. GRILLMEIER, L. ScHEFFczyYK, M. SEYBoLD (red.),
Handbuch der Dogmengeschichte, t. 11I: B. STUDER, B. DALEY, Soteriologie. In der Schrift und
Patristik, Freiburg im Br. 1978, 203.

8 J. WERBICK, Soteriologie, 192.
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Po przedstawieniu zasadniczej tresci tej metafory zostana ukazane jej podstawy
biblijne. Kolejne punkty beda refleksja nad udzialem Jezusa Chrystusa i czto-
wieka w akcie usprawiedliwienia, ktory dokonuje si¢ dzigki ,,radosnej wymianie
1 konfliktowi”.

2.1. Zbawcza wymiana

Zgodnie z gldownym nurtem tradycji soteriologicznej, u podstaw zbawienia
cztowieka lezy zjednoczenie Bostwa i cztowieczenstwa w Jezusie Chrystusie.
W tradycje te wpisuje si¢ tez M. Luter. Podkresla on bardzo zdecydowanie jed-
no$¢ natury Boskiej i ludzkiej w osobie Chrystusa, ktorej konsekwencja jest do-
konujaca si¢ w Chrystusie zbawcza wymiana. Piszac o tej wymianie w réznych
kontekstach, Luter uzywa na jej okreslenie wielu terminow, np.: mirabilis muta-
tio®, opus conversum'®, transmutatio", mirabile et suavissimum commercium'.
Szerszy kontekst teologiczny dla ich interpretacji stanowi zasada ,,wymiany
orzekan” (communicatio idiomatum). Ten sam podmiot, Jezusa Chrystusa Syna
Bozego, okres$la¢ mozna zaréwno przymiotami Boskimi, jak i ludzkimi'®. Lu-
ter pisze, ze dzieki osobowej jednosci dwu natur w Jezusie istnieje mozliwo$¢
odnoszenia do Jego osoby zaréwno ludzkich, jak i Boskich przymiotéw. To, co
przypisywane jest jednej naturze, moze by¢ przypisane drugiej, poniewaz odnosi
si¢ do jednej osoby'*. W Chrystusie ma miejsce najwyzszy stopief zjednoczenia
natury Boskiej i ludzkiej, dlatego mozna mu przypisywac przymioty obu natur,
tak jakby byt albo tylko Bogiem, albo tylko cztowiekiem'.

»Wymiana orzekan” odnosi si¢ — wedtug Lutra — nie tylko do wymiany przy-
miotow Boskich i ludzkich w Chrystusie, ale takze do stanéw i dziatan. Doswiad-
czane stany i dziatania przypisywane sg bowiem nie naturze, ale osobie, ponie-
waz to osoba wszystko czyni i wszystkiego doswiadcza raz zgodnie z jedng, a raz
z druga naturg'’.

> M. LUTHER, Werke. Kritische Gesamtausgabe, H. BoHLAU 1 IN. (wyd.), Weimar 1883—1980
(dalej: WA), 3111, 435, 11.

1 'WA 57, 166, 13.

""WA 5, 311, 15.

12 WA 5, 253, 11. Por. H.U. voN BartHASAR, Theodramatik, t. 1II: Die Handlung, Einsiedeln
1980, 263.

13 Reguly stosowania ,,wymiany orzekan” zob. np.: G.L. MULLER, Chrystologia — nauka o Je-
zusie Chrystusie (W. BEINERT [red.], Podrecznik Teologii Dogmatycznej, t. V), Krakow 1998, 369n.

14 Sunt illae naturae coniunctae personaliter in unitate personae. (...) propter unitam coniunc-
tionem et unitatem duarum naturarum fit communicatio idiomatum, ut, quid uni naturae tribuitur,
tribuitur et alteri, quia fit una persona (WA 39 11, 98, 6-10).

1S Maxima est illa unitas duarum naturarum in una persona, ut pares sint in praedicatione,
communicant sibi idiomata, quasi vel solum esset Deus vol solum homo (WA 39 11, 111, 14-16).

16 WA 26, 324, 10-17.
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Tak rozumiana zasada wymiany odgrywa istotng role w calej teologii Lutra,
a zwlaszcza w jego chrystologii'’. Przyktadem moze by¢ spor z Zwinglim doty-
czacy communicatio Boga z cztowiekiem ukonkretnionej historycznie w commu-
nicatio wywyzszonego Chrystusa z Kosciotem. Bezposrednim powodem dysku-
sji byl problem obecnosci Jezusa Chrystusa w swoim ciele w czasie Wieczerzy
Panskiej'®. Dla Lutra podstawa wiary w obecnos¢ Chrystusa w chlebie i winie
jest nauka o wszechobecnos$ci uwielbionego cztowieka Jezusa Chrystusa dzigki
Jego Boskosci. Uwielbiony Chrystus w swoim ciele zasiada po prawicy Boga.
Jako ,,Prawica Boga” moze by¢ obecny wszedzie, a wigc takze w chlebie i winie
na stole w czasie Wieczerzy Panskiej. Gdzie jest ,,Prawica Boga”, tam tez musi
by¢ ciato i krew Chrystusa'. Ludzkiemu ciatu i krwi Chrystusa przypisywana
jest obecnos¢ pod postacig chleba i wina w czasie sprawowanej w kazdym miej-
scu i w kazdym czasie Wieczerzy Panskiej, poniewaz jest to ciato i krew cztowie-
ka Chrystusa, w ktorym cztowieczenstwo zjednoczone jest z Bostwem.

Dokonujaca si¢ w Chrystusie wymiana dzigki jednos$ci natury Boskiej 1 natury
ludzkiej w osobie Syna Bozego stanowi fundament dla zbawczej wymiany po-
miegdzy Chrystusem a grzesznym cztowiekiem. Odwotujgc sie do tradycyjnej for-
muty admirabile commercium, Luter pisze o przyjeciu przez Chrystusa naszych
grzechow 1 obdarzeniu nas swoja sprawiedliwoscia. Dzigki temu nasze grzechy
przestaly by¢ naszymi grzechami, poniewaz staty si¢ wtasnoscig Chrystusa; zas
sprawiedliwo$¢ Chrystusa juz nie jest Jego sprawiedliwoscia, tylko naszg. Chry-
stus wyzbyt si¢ jej, by nas w nig ubra¢ i nig nas wypetnic¢®.

Do idei zbawczej wymiany Luter czesto wraca w swych dociekaniach sote-
riologicznych. Najbardziej oryginalny ksztalt przyjmuje ona w analizach zwigza-
nych z wariantem admirabile commercium, jakim jest formuta ,,radosna wymia-
na i konflikt”.

2.2. ,,Radosna wymiana i konflikt”

W refleksji teologicznej osnutej wokot tak sformutowanej metafory ,,wymia-
ny” Reformator sigga do biblijnych obrazow oblubienca i oblubienicy z proro-

7 T. BEER, Der frohliche Wechsel und Streit. Grundziige der Theologie Martin Luthers, Einsie-
deln 1980, 15; R. SCHWAGER, Der wunderbare Tausch. Zur Geschichte und Deutung der Erldsungs-
lehre, Miinchen 1986, 192.

18 P, HONERMANN, Jesus Christus. Gottes Wort in der Zeit. Eine systematische Christologie,
Miinster 1994, 236.

19" WA 23, 143, 30-35.

2 Atque hoc est mysterium illud opulentum gratiae divinae in peccatores, quod admirabili
commertio peccata nostra iam non nostra, sed Christi sunt, et iustitia Christi non Christi, sed

nostra est. Exinanivit enim se illa, ut nos ea indueret et impleret, et replevit se nostris (WA 5, 608,
6-9).
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ctwa Ozeasza oraz Pawlowego przyrownania relacji matzenskich do wiezi Chry-
stusa z Ko$ciotem, a takze do $redniowiecznej mistyki zainspirowanej my$la
Ozeasza®.

Dzieto odkupienia cztowieka Luter opisuje jako spektakl, ktorego aktorami sg
Chrystus 1 dusza wierzacego chrze$cijanina, a rekwizytami — pier§cien zargczy-
nowy i wyprawa $lubna. Spektakl rozgrywa si¢ w dwu aktach. W pierwszym to-
czy si¢ zbawczy boj, ktory przynosi zwycigstwo, zbawienie i odkupienie. W dru-
gim dokonuje si¢ przekazanie wierzacej duszy owocow zwyciestwa.

Do walki o zbawienie staje Chrystus, ktory jest Bogiem i cztowiekiem w jed-
nej osobie. Chrystus nie zgrzeszyl, nie podlega Smierci i nie moze by¢ potgpio-
ny. Jego sprawiedliwos¢, Jego zycie i dzieto zbawienia sg nie do pokonania, sg
wieczne i wszechmocne. Przez oblubienczy pier§cien, ktorym jest wiara duszy
chrzesécijanina, Chrystus bierze na siebie 1 czyni swoja wlasnoscia grzechy oblu-
bienicy, jej $mier¢ i piekielne potepienie, przyjmuje posta¢ grzesznika i zacho-
wuje sie tak, jakby sam grzeszyl, schodzac do piekiel w bezsilnosci 1 $miertel-
nej agonii. Jego sprawiedliwos¢ jest jednak potezniejsza niz grzechy wszystkich
ludzi, Jego zycie — silniejsze niz kazda $mier¢, a Jego mocy zbawiania nie jest
w stanie przezwyci¢zy¢ zadne piekto. Sprawiedliwy Chrystus podejmuje budza-
cy zdumienie boj, w ktérym pokonuje grzech, $mier¢ i piekto. Po zwycigskim
boju, w ktorym pochtonigta zostata $mier¢ (por. 1 Kor 15,54), nastepuje drugi akt
zbawczego spektaklu.

Poprzez wyprawe $lubna, ktorg jest wiara chrzescijanskiej duszy, jej Oblu-
bieniec uwalnia jg od wszystkich grzechow, wybawia od $mierci, strzeze przed
pieklem i1 obdarowuje wieczng sprawiedliwo$cig, wiecznym zyciem i zba-
wieniem. W ten sposéb uksztattowal sobie wspaniatg oblubienice bez skazy
1 zmarszczki, oczys$ciwszy ja obmyciem woda i stowem zycia (Ef 5,26n). To
prawdziwie radosna wymiana, w ktdrej bogaty, szlachetny, pobozny Oblubie-
niec zawiera malzenstwo z biedna, wzgardzona, zta nierzadnica, uwalnia jg od
wszelkiego zla i ozdabia wszystkimi dobrami. Poslubi ja przez sprawiedliwos¢,
lito$¢, mito$¢ i mitosierdzie (Oz 2,21). Nie bedzie juz wtedy mozliwe, by zo-
stata potgpiona przez grzechy, poniewaz ztozone zostaty na Chrystusa i w Nim
pochlonigte.

Tak obrazowo opisany spektakl ,,cudownej wymiany” nazwany zostal przez
Lutra ,,radosng wymiang i konfliktem” (der fréhliche Wechsel und Streit)*. Ro-
zumienie zbawczej wymiany przez Lutra rdzni si¢ wyraznie od znaczenia, ktore
formule admirabilis commercium nadawali Ojcowie Ko$ciota. Zgodnie ze staro-
zytnym rozumieniem formuty, zbawcza wymiana dokonata si¢ juz w samym ak-

2 WA 7, 25,26 26,7; WA 7, 54,31 — 55, 23.
2 WA 7,25, 34.
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cie Wcielenia. Jezus przyjat grzeszne czlowieczenstwo, by ludzi obdarzy¢ swoim
Boéstwem. Odwieczne Stowo Boze stalo si¢ cztowiekiem, by da¢ ludziom udziat
w swojej nieprzemijalno$ci i nie§miertelnosci. Syn Bozy ztaczyt sie z ludzka na-
tura, by ja obdarowac¢ swa Boskoscig. Ojcowie Kosciota dostrzegaja zbawcze
znaczenie takze innych wydarzen z zycia Jezusa, zwlaszcza krzyza i zmartwych-
wstania, jednak Wcielenie, w ktorym ludzka natura doznata przebostwienia, po-
siada szczegolne znaczenie dla odkupienia cztowieka i jest zasadnicza trescig
teorii ,,przedziwnej wymiany”*.

Inaczej jest u Lutra. Wcielenie lezy wprawdzie u podstaw zbawczej ,,wymia-
ny”, istotng rolg w jej zaistnieniu odgrywa jednak krzyz. Cierpienie, Smier¢ krzy-
zowa 1 zstgpienie do piekiet pokazuja, ze Chrystus rzeczywiscie wziagt na siebie
ludzkie grzechy, doswiadczyt zta, ktore jest ich konsekwencja, a przezwycigzajac
grzech i $mier¢, otwarl cztowiekowi droge do przyjecia darowanej mu przez Boga
sprawiedliwosci. Tajemnica krzyza, na ktérym Chrystus cierpial i umart dla uspra-
wiedliwienia cztowieka, stanowi centrum teorii o zbawczej ,,wymianie” i skupia
na sobie soteriologiczne dociekania Lutra. To na krzyzu dokonuje si¢ zwycieski
boj Chrystusa z grzechem prowadzacy do ,,radosnej wymiany”.

2.3. Biblijne podstawy ,,radosnej wymiany i konfliktu”

W opisie teorii ,,radosnej wymiany” Luter odwotuje si¢ do kilku idei biblij-
nych. Kluczowe znaczenie dla sformutowania teorii posiada symbolika matzen-
stwa bedaca u Ozeasza obrazem milosci Boga do niewiernego narodu izraelskie-
go, a u Pawla znakiem mitosci Chrystusa do Kosciota (Ef 5,21-33). Bliska jest
tez Lutrowi wzieta z Piesni nad piesniami metafora oblubienca i oblubienicy
przeniesiona na relacje Chrystusa do duszy grzesznika. Dla potwierdzenia zwy-
cigskiego zmagania si¢ Chrystusa z grzechem i $mierciag siega do wypowiedzi
Pawtowych z Pierwszego Listu do Koryntian (15,56n).

Analiza teorii ,,radosnej wymiany” pozwala sadzi¢, ze idee biblijne nie sg
czyms$ dodanym do uprzedniej teoretycznej konstrukcji myslowej, ale to wtasnie
teksty biblijne staty si¢ dla Lutra inspiracjg do stworzenia oryginalnej koncepcji
zbawczej wymiany?*. Teoria wymiany osnuta jest wokot symbolicznych zacho-
wan proroka Ozeasza, ktéry z polecenia Boga bierze za zong¢ ,,kobiet¢ uprawia-
jaca nierzad”. Takie matzenstwo ukazuje w sposéb bardzo wyrazisty postawe
narodu wybranego, ktory odrzucit Bozg mito$¢ i ,,uprawia nierzad — odwracajac
si¢ od Pana” (Oz 1,2), kiedy oddaje cze$¢ obcym bogom. Izrael jako grzeszna
nierzadnica zastuguje na sad i kar¢. W drastycznym obrazie odmalowuje Oze-

2 G. GRESHAKE, Gottes Heil — Gliick des Menschen, Freiburg im Br. 1983, 56.
2 0. BaYER, Martin Luthers Theologie. Eine Vergegenwdrtigung, Tiibingen 2007, 204.
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asz gniew Boga. Pan bedzie dla Izraelitow ,,jak pantera, jak lampart”, rzuci si¢
,»ha nich jak niedzwiedzica, co stracita mtode”, rozerwie ,,powtoki ich serc”, cia-
fa pozre jak lew i porozrywa jak dziki zwierz (Oz 13,7n). Cudzotozny narod
przestanie by¢ zonga Boga, a Bog nie bedzie juz jego mg¢zem, zostanie obnazony
przed innymi narodami, bedzie podobny do pustyni i ziemi wyschnigtej, ,,umrze
z pragnienia” (Oz 2,4-5). Gniewowi Boga przeciwstawia prorok Jego mitosier-
dzie i taskawo$¢. Mimo niewiernosci narodu Bog lituje si¢ nad nim. Jak Ozeasz
bierze za zong nierzadnice, tak Bog nie porzuca narodu, ktory uprawial nierzad,
nie opuszcza go; przebacza mu, leczy jego niewiernosci i okazuje od nowa swoja
mito$¢ (Oz 14,2-10). Do tak opisanej mitosci Boga do narodu wybranego zdaje
si¢ nawigzywac Luter, kiedy pisze o Chrystusie, ktory pojmuje za zong¢ biedna,
wzgardzong i zI3 nierzadnice, uwalnia ja od wszelkiego zta i przyozdabia dobra-
mi*. A odwolujac si¢ wprost do proroctwa Ozeasza (2,19nn), pisze Reformator
o poslubieniu przez Chrystusa ludzkiej duszy w wierze, mitosierdziu i litosci,
sprawiedliwosci i sadzie®.

W opisie relacji pomiedzy Chrystusem a duszg wierzacego Luter nawiazuje
do Pawlowej parenezy o malzenstwie. Petny udzial duszy w dobrach Chrystusa,
a Chrystusa w upadku i1 grzechu cztowieka uzasadnia Pawlowym nauczaniem
o matzenstwie. Jak maz i zona ,,bedg dwoje jednym cialem” (Ef 5,31), tak tez
zjednoczeni s z soba Chrystus i dusza. Wszystko wiec, co posiada Chrystus, staje
si¢ wlasnoscig duszy; i wszystko, co ma dusza, bierze na siebie Chrystus®’. Dusza
ludzka obdarzona wieczna sprawiedliwoscia, zyciem i zbawieniem, ,,0czyszczo-
na obmyciem woda, ktéremu towarzyszy stowo”, przedstawia si¢ jako niemajaca
,»skazy czy zmarszczki, czy czego$ podobnego” (Ef 5,26n)*.

Teoria ,,radosnej wymiany i konfliktu” przeniknigta jest duchem ksiggi Piesni
nad piesniami®. Wprost ksiege t¢ Luter w swojej teorii cytuje tylko raz, kiedy
chce wypowiedzie¢ niezwykta bliskos¢, w jakiej pozostaja do siebie Chrystus
i dusza chrzescijanska. Postugujac si¢ stowami oblubienicy, dusza moze powie-
dzie¢: ,,M06j mily jest mdj, a ja jestem jego” (Pnp 2,16)%. Jednak uzyte przez
Lutra obrazy i terminologia sprawiaja, ze cata teoria przeniknigta jest bardzo
wyraznie oblubienczymi wyobrazeniami, bedacymi trescig ksiggi Piesni nad
piesniami. Chrystus jako Oblubieniec, a dusza jako oblubienica nalezg do siebie

% WA 7,26, 5-7.

2 WA 7, 55, 22-23.
7 WA 7, 28-32.

% WA 7, 55, 17-21.

» Wydaje sig, ze Luter mowigc o oblubienczej bliskoéci Chrystusa z dusza chrzecijanina,
pozostaje pod wptywem $redniowiecznej mistyki (por. O. BAYEr, Martin Luthers Theologie, 205;
P. HONERMANN, Jesus Christus, 232).

0 WA 7, 55, 33n.
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bez reszty. Zjednoczeni sa tak bardzo, ze wszystko, co nalezy do Oblubienca,
jest tez wlasno$cig oblubienicy, a to, co posiada oblubienica, bierze na wtasnos¢
Oblubieniec. Symbolami oblubienczej jednosci sa obraczka narzeczenska i po-
sag slubny, ktére oznaczaja wiarg duszy prowadzaca do zjednoczenia z Oblu-
biencem?'.

Istotnym elementem teorii ,,radosnej wymiany” jest walka, jaka Chrystus sto-
czyt z grzechem i $miercig. Piszac o zwycigskim boju Chrystusa, Luter odwotuje
si¢ do $w. Pawta (1 Kor 15,56n). To zbawcze wydarzenie odgrywa tak istotng role
w teorii ,,wymiany”, Ze wymaga nieco szerszego omowienia.

2.4. Zwycigskie zmaganie si¢ Chrystusa z grzechem i $miercig

Chrystus jako Oblubieniec wziat na siebie cate zto, wszystkie grzechy, $mier¢
i potgpienie swej oblubienicy — duszy ludzkiej. Przejecie przez Chrystusa ludz-
kich grzechow nie bylto tylko aktem zewngtrznym, ale rzeczywistym doswiad-
czeniem zla grzechu, mimo ze Chrystus grzechu nie popetnit. Luter szuka wy-
jasnienia trudnego paradoksu bezgrzesznego Chrystusa, ktorego Bog ,,dla nas
grzechem uczynit” (2 Kor 5,21). W tym celu wyréznia w czlowieku dwa stany
grzeszne. Pierwszy to samo popetnienie grzechu, ktore nie jest przez grzesznika
do$wiadczane jako grzech. Drugi stan jest doznaniem tego, co w grzechu jest
najbardziej bolesne, to znaczy odrzucenia i wzgardzenia przez Boga; ten stan
jest zejsciem na samo dno piekiet. Chrystus, ktory zadnego grzechu nie popenit,
czyli nie byt w pierwszym stanie grzesznym, przezyl opuszczenie i odrzucenie
przez Boga. Rzeczywiscie i prawdziwie oddal si¢ Bogu za nas na wieczne po-
tepienie®.

Doznanie grzesznego stanu przez Chrystusa Luter poddaje szczegdtowej
analizie w komentarzu do Psalmow, zwtaszcza do Ps 2233, Modlitwa psalmi-
sty — wedlug Lutra — jest czgsto skargg czlowieka opuszczonego, kuszonego
i zagrozonego przez roznorakie zlo. Jednoczesnie jest to tez niejednokrotnie
modlitwa grzesznika swiadomego swej winy i poddajgcego si¢ gniewowi Boga
i Jego sadowi. Te postawe modlacego si¢ grzesznika przenosi Luter na ukrzy-
zowanego Chrystusa i stawia Go przez sadem Boga®'. Wyrok, jaki zapada, to
przeklenstwo (maledictio), odrzucenie (excommunicatio) 1 klatwa (anathe-
ma)*®. Przeklenstwo i odrzucenie przez Boga nie jest dla ukrzyzowanego Chry-

WA, 25,37;7,26,3;7,55,12.18.

32 Quod realiter et vere se in aeternam damnationem obtulit Deo patri pro nobis (WA 56, 392,
8-9; por. WA 5, 604, 1-11). Por. H.U. voN BALTHASAR, Theodramatik, t. 111: Die Handlung, 264n.

3 Por. R. SCHWAGER, Der wunderbare Tausch, 198-201.
# WA 3,463, 17n; 5,617, 9.
35 WA 3, 236, 34; 548, 23; 56, 392, 9.
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stusa jedynie czyms powierzchownym, zewnetrznym, ale dotyka Go w najgleb-
szym jestestwie. Ukrzyzowany czuje si¢ odrzucony, przeklety i potepiony przez
Boga, juz wiec na krzyzu schodzi do piekiel, w najglebsza przepas¢, dzielac
los z wszystkimi odrzuconymi przez Boga. Zstapienie Chrystusa do wnetrza
ziemi dokonuje si¢ na krzyzu i nie oznacza — dla Lutra — wejscia w jakie$ miej-
sce rozumiane przestrzennie, ale doswiadczenie w mysli i sercu przeklenstwa
1 opuszczenia przez Boga®.

Zdaniem Lutra Chrystus doswiadczyt grzesznego odrzucenia duzo dotkliwiej
niz najwigkszy nawet grzesznik. Dla czlowieka ukryty jest bowiem ogrom zta,
ktore powstaje wskutek popetnionego grzechu. W swej ograniczonos$ci nie jest
w stanie w pelni poja¢ znaczenia odrzucenia przez grzesznika nieskonczonej mi-
losci Boga. Dopiero Chrystus jako Bog, ktory wzial na siebie wszystkie ludzkie
grzechy, byt w stanie zobaczy¢ bezkres zta spowodowanego przez grzech i do-
znal nieskonczonego gniewu Boga wywotanego ludzka ztoscia, a w jego konse-
kwencji odrzucenia i potgpienia przez Boga na zawsze®’. Wyrazem stanu ducha
ukrzyzowanego Chrystusa sg Jego stowa: ,,Boze moj, Boze moj, czemu$ mnie
opuscit?” (Ps 22,2).

To zstgpienie Chrystusa do piekta opuszczonych i potepionych bylo — wedtug
Lutra — konieczne. Tam Chrystus stoczyt ostateczny boj z grzechem i $miercia.
Wchodzac w stan zta, ktérego cztowiek nie jest w stanie zrozumie¢ i doswiad-
czy¢, Chrystus pokonuje je w sobie, dzieki czemu przestaje ono by¢ zagrozeniem
dla cztowicka®.

Zmaganie si¢ Chrystusa ze zlem Luter opisuje, siggajac do obecnego u Oj-
cow obrazu walki ze ztymi mocami*’. Chrystus stacza walke z Szatanem, ktore-
go w swej metaforze Luter przedstawia jako Lewiatana, odwotujac si¢ do opi-
su zawartego w Ksigdze Hioba, gdzie Lewiatan odmalowany jest jako potwor
morski (40,25-41,26). Dla Lewiatana przyng¢ta byla ludzka natura cierpigcego
Chrystusa, ponizona, wzgardzona i bezsilna niczym robak. Wydawata si¢ Szata-
nowi tatwym tupem. Zytka wedkarskg byla cata ludzka genealogia od Adama az
do Chrystusa, za$ wedka — Boska natura Chrystusa, czego Szatan nie dostrzegt.
Kiedy chcial potkna¢ przynete, zderzyt si¢ z Boska mocg Chrystusa, zostat wy-
towiony i pokonany*.

Podstawg obrazu zwycieskiej walki Chrystusa z Lewiatanem jest nauka
o dwoch naturach w jednej osobie Chrystusa. W stoczonym boju aktywnos¢ wy-

36 WA 3, 431,39 -432,7,452,4-8; 4,76, 14-19; 442, 9n.
7 WA 3, 603, 15-17; 604, 1-11; 40, 1, 84, 12-24.

¥ WA 5,618, 3n.

¥ Zob. J. WERBICK, Soteriologie, 146—150.

4 WA 10 II1, 100, 23-30; por. 9, 661, 10-35; 16, 199, 15-21; 20, 334, 8 — 335, 2; 21, 550,
19-31.
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kazywata jednak wytacznie natura Boska. Chrystus jako Bog pokonat szatana.
Ludzka natura stuzyta Boskiej tylko jako bierne narzedzie. Ukrzyzowany Chry-
stus byt w swym cztowieczenstwie ponizony, zdeptany i poraniony jak robak,
ktorym postuzyta sie¢ Boskos¢ jako przyneta dla Szatana. W zbawczym dziele po-
konania zla cztowieczenstwo Chrystusa pozostato bierne. Szatan, grzech i $mier¢
zostaly przezwyci¢zone wylacznie przez Bostwo*!. Tak ujmujac zbawcza rolg
ludzkiej natury Chrystusa, Luter odszed! od teologii Tomasza z Akwinu i calej
tradycji sredniowiecznej, ktora przyznawata cztowieczenstwu Chrystusa spraw-
czy udziat w dziele zbawczym*.

2.5. Rola cztowieka w zbawczej wymianie

Opisana przez Lutra teoria ,,radosnej wymiany i konfliktu” postrzega zbawczg
wymiang¢ w nieco inny sposob niz pojmujg ja Ojcowie KoSciota takze w kwestii
wymiany natur. W admirabile commercium Ojcowie moéwig o wymianie Bostwa
i cztowieczenstwa. Bog stal si¢ cztowiekiem, by ludzie stali si¢ bogami. Mozna
takie sformutowanie okresli¢ jako wymiane Boskiej i ludzkiej natury. Obraz Ob-
lubienca i oblubienicy w teorii ,,radosnej wymiany” ktadzie bardziej akcent na
wymian¢ natur grzesznego cztowieka i sprawiedliwego Chrystusa. Oblubieniec
bierze na siebie to, co grzeszne i $miertelne u oblubienicy, a jej daje swojg spra-
wiedliwos$e®.

W zbawczej wymianie istotng rolg odgrywa wiara oblubienicy*. W opisie ,,ra-
dosnej wymiany” oblubienica moze zosta¢ uwolniona od grzechow i obdarzona
sprawiedliwos$cig dzigki wierze, ktorg symbolizujg narzeczeniska obraczka i slub-
na wyprawa®. Wiara duszy warunkuje zbawcza wymiang. Jest to wiara w ukrzy-
zowanego Jezusa, ktora pozwala zobaczy¢ grzesznemu cztowiekowi sad Bozy
nad Jezusem cierpigcym, umierajagcym i schodzgcym na samo dno piekiet. Sad
Boga, ktory w sposéb dostowny i bezposredni dotyka Jezusa na krzyzu, dokonuje
si¢ nad kazdym cztowiekiem. Ale dopiero wiara otwiera cztowiekowi oczy i pro-
wadzi do stwierdzenia, ze to nie Chrystus, ale on sam powinien znosi¢ cierpienie
z powodu popehionych grzechow. Wiara sprawia, ze cztowiek uznaje shusznosc¢
sadu Bozego nad sobg i nad calym grzesznym §wiatem. Sad ten polega na tym,
ze Bog uzdalnia cztowieka do rozpoznania swoich grzechoéw, przyznania si¢ do

4 WA401, 417,30 418, 10.
42 P. HONERMANN, Jesus Christus, 234; R. SCHWAGER, Der wunderbare Tausch, 194n, 212.
4 Por. H.U. voN BaLTHASAR, Theodramatik, t. I1I: Die Handlung, 263.

# R. SCHWAGER, Der wunderbare Tausch, 202-205; por. O.H. PescH, Katholische Dogmatik aus
6kumenischer Erfahrung, t. I: Die Geschichte der Menschen mit Gott, cz. I1: Theologische Anthro-
pologie. Theologische Schipfungslehre. Gottes- und Trinitdtslehre, Stuttgart 2008, 33n, 111-116.

WA 7, 25,37, 26, 3.
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nich i oskarzenia samego siebie o popehienie grzechow. Osad samego siebie jest
przyznaniem racji sadowi Boga, ktory wszystkich ludzi uznaje za grzesznikow.
Cztowiek, ktory w pokorze uniza si¢ przed Bogiem, oskarzajac i osadzajac sa-
mego siebie, nie jest juz powtdrnie sadzony przez Boga, ale zostaje przez Niego
usprawiedliwiony*®. Pokorne oskarzenie siebie przed Bogiem o grzech prowadzi
do usprawiedliwienia. Oskarzajacy si¢ grzesznik pozostaje bowiem w wewnetrz-
nej zgodzie ze stowem Boga®’.

Luter podkresla bardzo mocno darmowy charakter usprawiedliwienia, kto-
rego Bog dokonuje w cztowieku. Czynami cztowiek nie jest w stanie wyshu-
zy¢ sobie Bozej przychylnosci. W pokusie usprawiedliwienia si¢ przed Bogiem
dzigki wlasnym czynom objawia si¢ w szczegolny sposéb grzesznos$¢ cztowieka.
Ta pokusa towarzyszy czlowiekowi nawet po chrzcie. Mimo Ze chrzest uwalnia
z grzechow, to jednak po grzechach pozostaje w cztowieku ich slad w postaci
ztych pozadan. Tak wigc nawet po usprawiedliwieniu czlowiek pozostaje grzesz-
nikiem (simul iustus et peccator)®.

Darmowos$¢ usprawiedliwienia widoczna jest bardzo wyraznie w teorii ,,ra-
dosnej wymiany”. Oblubieniec bierze na siebie grzechy oblubienicy i obdarza
ja sprawiedliwoscia. Jej rola sprowadza si¢ do opartej na wierze gotowosci
uwolnienia si¢ z wszystkich win i1 otwartos$ci na przyjecie daru usprawiedliwie-
nia. W dokonanym przez Chrystusa akcie usprawiedliwienia czlowiek pozosta-
je bierny.

Nie jest jednak tak, by Luter odrzucat potrzebe petnienia dobrych czynow.
Ich praktykowanie, ktore dla wierzacego staje si¢ mozliwe dzigki wsparciu Chry-
stusa, jest niezbedne dla uwolnienia si¢ cztowieka usprawiedliwionego od pozo-
stato$ci po grzechach. Luter widzi w Chrystusie jednocze$nie dar i przyktad dla
cztowieka. Chrystus daje siebie cztowiekowi w lasce usprawiedliwienia. Ale jest
tez wzorem postgpowania zgodnie z tym, co pisze Piotr: ,,Chrystus przeciez row-
niez cierpiat za was i zostawil wam wzor, abyscie szli za Nim Jego $ladami” (1 P
2,21). Samo nasladowanie byloby jednak potraktowaniem Chrystusa wytacznie
jako wzorca moralnego. Nasladowanie Chrystusa jest czym$ wtérnym wobec
przyjecia Go jako taskawego daru. Zanim cztowiek dostrzeze w Chrystusie wzor
zycia, powinien rozpozna¢ w Nim dar, ktory Bog daje mu na wtasnos¢, i przyjac
ten Boski dar. Dlatego u poczatku zycia chrzescijanskiego ma miejsce akt przyje-

4 Suavissime sunt iste orationes in psalmis, si saltem ex affectu orationis dicuntur et non in
tenore prophetie proferuntur: «ludica me Dominey. «ludica terramy. «ludicabit orbem terre» &c.
Quia tunc semper de tropologico sunt ludicio intelligenda, ut sit sensus: ludica me Domine, it est
da mihi veram humilitatem et carnis mee mortificationem, meiipsius damnationem, ut sic per te
salver in spiritu (WA 3, 466, 32-37).

47 WA 3, 462,20 — 463, 2; 465, 1 — 466, 16.

% WA 56,272, 11-21; 334, 14 — 335, 2.
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cia Chrystusa jako daru, ktéry jest pokarmem dla wiary i ktéry czyni z cztowieka
chrzedcijanina. Wtedy Chrystus, ktoéry obdarowat soba chrzescijanina — juz okre-
slany jako przyklad — sam spetnia dobre czyny jego rekami. Chrystus jako dar
stwarza w cztowieku wiare, a Chrystus jako przyktad inspiruje do praktykowania
dziet mitosci, ktore nie sg dzietami chrzescijanina, ale Chrystusa. Chrzescijanin
nie moze wigc przypisywac¢ mocy usprawiedliwiajacej swym czynom i uznawac
je za wlasne. Pomagaja mu natomiast w uwalnianiu si¢ od pozostatosci popehio-
nych grzechow i przyblizaniu si¢ do ostatecznego usprawiedliwienia, jesli widzi
w nich czyny samego Chrystusa®.

W swojej teorii ,,radosnej wymiany i konfliktu” Luter rozbudowat tresci za-
warte w tradycyjnej formule admirabile commercium. Ojcowie Kosciota, mo-
wigc o ,,przedziwnej wymianie”, skupili si¢ na tajemnicy Wcielenia. Dzigki
przyjeciu przez Syna Bozego ludzkiej natury moglo dojs¢ do przebdstwienia
cztowieczenstwa. Bog stal si¢ cztowiekiem, by ludzie mogli sta¢ si¢ bogami. Dla
teorii Lutra zjednoczenie natury ludzkiej i Boskiej w osobie Jezusa Chrystusa
tez posiada fundamentalne znaczenie. Bez jednosci Bostwa i cztowieczenstwa
w Chrystusie nie mogloby dojs¢ do zbawczej wymiany. Jest to jednak dla niego
zaledwie punkt wyjscia do refleksji nad wymiana, jaka dokonuje si¢ pomigdzy
grzesznym cztowiekiem a sprawiedliwym Chrystusem. Inspirowany mysla bi-
blijna, a takze Sredniowieczna mistyka wiacza do teorii ,,przedziwnej wymiany”
watek matzenstwa miedzy dusza wierzacego a Chrystusem, oblubienczej relacji
migdzy nimi oraz zmagania si¢ Chrystusa z grzechem i $§miercia. Mimo orygi-
nalnych tresci wprowadzonych przez Lutra do teorii admirabile commercium
jego poglady w tej kwestii nie znalazty kontynuatorow. Sa odnotowywane przez
teologow zajmujacych si¢ rozwojem mysli soteriologicznej, nie doczekaty sig
jednak szerszego tworczego rozwinigcia. Wigksze zainteresowanie wzbudzito
wlasciwie tylko jedno zagadnienie analizowane doglebnie przez Reformatora
w zwiazku z teorig ,,radosnej wymiany i konfliktu”. Chodzi o problem zmagania
si¢ Chrystusa z grzechem, $miercig i szatanem, a w zwigzku z tym rzeczywistego
doswiadczenia na krzyzu opuszczenia i odrzucenia przez Boga. Luter zmierzyt
si¢ z jednym z najtrudniejszych do wyjasnienia zagadnien teologicznych. Ory-
ginalnosciag swoich przemyslen otwart droge do nowych prob rozwiazania tej
kwestii, inspirujgc takze wspotczesnych teologow.

¥ WAI10I(1), 11,1 -12,2; 12,17 — 13, 2. Por. O. BAYER, Martin Luthers Theologie, 57n.
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